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MOTTO

West End Avenue. Una pareja de judios de clase media alta. El padre, liberal, intenso, un acérrimo ateo
militante. Deseando una educacion superior para su hijo, los padres lo inscriben en el Trlnlty School, el cual,
con independencia de su origen confesional, es ahora laico, y estd abierto a todos. Un dia, después de un
mes, el nifio llega a casa y dice, casualmente, “Por cierto, papé, ,sabes lo que significa Trinidad? Significa;
el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo”. Después de esto, apenas controlandose, el padre toma el nifio por los
hombros y le dice: “jDanny, te voy a decir una cosa ahora y quiero que nunca lo olvides. Hay un solo Dios
-y nosotros no creemos en ¢l!”!

INTRODUCCION

Este articulo trata sobre la correspondencia entre dos de los mas influyentes intelectuales del movimiento
psicoanalitico en sus los inicios de esta disciplina: Sigmund Freud (1856-1938) y Sandor Ferenczi (1873-
1933).2 Este ultimo, menos conocido por el publico en general, fue el fundador del movimiento psicoanalitico
en Hungria, y fue su figura principal hasta su temprana muerte; y si no fue el fundador, lo menos que fue es
haber sido una fértil fuente de ideas, las cuales constituyen los fundamentos de las tendencias avanzadas en
el psicoanalisis -por ejemplo, la psicologia del yo o de la terapia interpersonal- que tienen su origen evidente
en la préctica o en el pensamiento de Ferenczi. Durante mucho tiempo, Ferenczi no fue reconocido -incluso
péstumamente- por estas ideas, intentaré¢ fundamentar las razones de este prolongado y largo silencio.’

Segin Immanuel Bergman, a pesar de los diecisiete afios de edad de diferencia, el didlogo entre estos

1.- Yosef Hayim Yerushalmi, Freud’s Moses: Judaism Terminable and Interminable (New Haven: Yale University Press, 1991), 55.

2.- Una primera version de este paper fue presentado en la Conferencia de Centros de Estudios Austriacos en Septiembre de 2008
en Edmonton, Canada.

3.- Ferenc Erds, “Miért Ferenczi?”, in Kultuszok a Pszichoanalizis Torténetében, Egy Ferenczi Monografia Vazlata, [“Why
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dos emblematicos pensadores se desarrolld como entre compafieros paritarios, y fundaron los contornos
del actual discurso del psicoanalisis.* Esta correspondencia personal, que se publico por primera vez en la
década de 1990 , no sélo se ocupa de las cuestiones del psicoanalisis, sino también refleja la evolucion
cultural, social y politica de la desintegracion del Imperio Austro-Hungaro. Me centraré en un aspecto de este
dialogo intelectual, a saber, la influencia de la identidad judia de Freud y Ferenczi sobre su temperamento
social e intelectual.

Este articulo trata sobre los nexos entre la historia intelectual y socioldgica, por lo que su énfasis esta
puesto principalmente en los aspectos culturales y sociologicos del movimiento psicoanalitico y de la propia
teoria psicoanalitica. Si la eleccion de éstetema para una investigacion historica de este tipo requiere una
explicacion, ella se encuentra en la historiografia de Carl E. Schorske y Hanak Péter, cuyas ideas forman la
base teorica de este articulo. Aunque sus teorias han tenido numerosas criticas desde su aparicion a finales de
1970, he encontrado en la interpretacion socio-cultural del Jardin Viena- de Schorske y el Taller -Budapest-
de Hanak una muy util base tedrica para mi investigacion sobre la relacion Freud-Ferenczi.

De hecho, creo que el verdadero valor de este trabajo, es la integracion de las teorias existentes sobre
el tema del entorno socio-cultural Judio del movimiento psicoanalitico, por un lado, y la correspondencia
entre Freud y Ferenczi, por otro; especificamente en el marco historico. Intentaré demostrar como la relacion
reciproca entre el Estado y la esfera publica fue el factor clave en la conformacion de la cuestion Judia a
fines de siglo de la Europa Central.

LAS TEORIAS DE CARL E. SCHORSKE Y PETER HANAK

Comenzaré por esbozar en el marco tedrico de esta investigacion: las ideas centrales de Carl E. Schorske
y Péter Handk, y de sus respectivos criticos. Ademas, en este capitulo ofreceré una breve descripcion del
panorama socio-cultural de fin de siglos en Budapest y Viena. El trabajo fundamental de Schorske, Fin de
siglo, Politica y Cultura de Viena, es su intento de analizar, como historiador, lo que vio como la ahistorica
cultura vienesa en los inicios del siglo. La brusca discontinuidad de la modernista cultura vienesa vis-avis a
sus antecedentes historicos fomentaba, de acuerdo con Schorske, una cultura floreciente ahistorica, liberada
de los limites impuestos por la tradicion histdrica. Este entorno ahistérico requiere de una investigacion
multidisciplinaria acerca de las distintas facetas de la cultura modernista. Viena demostrd ser apropiada
para este tipo de investigacion Schorske argumenta-, debido a su coherente contexto modernista, en
contraste con el de Londres, Berlin o Paris de ese tiempo. En la comprension de Schorske de la cultura
vienesa, el psicoandlisis tenia una posicion central, no s6lo como un lenguaje comun para las diversas ramas
intelectuales y artisticas, sino también como ilustracion de la sublevacion de los modernistas contra los
preceptos morales de una sociedad paternoburguesa, como un Edipo rebelde.’

Schorske, en su ensayo “La politica y el parricidio en la Interpretacion de los Suefios de Freud”, describe el
revolucionario libro de Freud: La interpretacion de los Suefios® como una combinacion de una investigacion
cientifica y una confesion personal, una teoria cientifica junto con una “incompleta, aunque autbnoma trama
de una historia personal”” Schorske afirma que Freud aspiraba a construir una “interpretacion contemporanea
de la experiencia humana en la cual la politica puede ser reducida a una manifestacion epifendémenica
de fuerzas psiquicas”.® Schorske postula que la actividad intelectual de Freud puede ser vista como una
descarga de la tension entre el desarrollo del sistema politico post-liberal vienés y la posicion social de
Freud, la que estaba determinada por su identidad judia. Segin Schorske, el nacimiento del psicoanalisis era
inconcebible sin la actitud psicoldgica de Freud hacia su padre o sin su desencanto con el entorno politico
posterior a la ruptura del acuerdo politico liberal de la Monarquia a finales del siglo XIX. Schorske concebia
al psicoanalisis, como el resultado de la interaccion de diferentes capas de la propia experiencia de vida de
Freud: la personal, la profesional y la politica. Freud, como miembro de la Viennese Bildungsbiirgertum
(clase media educada), resentia mucho mas el ambiente de la esfera politica y publica. A finales del siglo

4.- Immanuel Berman, “haKol ha’Aher: Sandor Ferenczi uTrumato laTipul”, in Sandor Ferenczi, Bilbul haSafot ben
haMevuggarim laYeled [Immanuel, Berman, “The Other Voice: The Contribution of Sandor Ferenczi to Treatment”, in Sandor
Ferenczi, Confusion of Tongues between Adults and Child, Essays 19081933], (Tel Aviv: Am Oved, 2005), 12-13.

5.- Carl E. Schorske, “Introduction”, in Fin-de-siécle Vienna Politics and Culture (New York: Vintage Books, a division of
Random House, 1981), xvii-xxx.

6.- El libro estaba llamado a ser un logro moderno y revolucionario incluso para el mismo Freud. Aunque la primera edicion fue
publicada en 1899, Freud pidié que tuviese impreso 1900 como afio de publicacion.

7.- Carl E. Schorske, “Politics and Patricide in Freud’s Interpretation of Dreams”, in Fin-de-sieécle Vienna Politics and Culture
(New York: Vintage Books, a division of Random House, 1981), 183.

8.- Ibid., 183.



XIX, el Socialista Cristiano Karl Lueger fue elegido alcalde de Viena, la noticia del caso Dreyfus inundo
los periddicos de Viena y el clima politico influy6 fuertemente en la esfera ptiblica. Sin duda, el desarrollo
profesional de Freud y de otros cientificos judios se vio obstaculizado por este ambiente.

En un nivel practico, Freud se retir6 hacia un cierto aislamiento social; su union al B’nai B’rith en 1897
indicaba esta actitud social. En el plano tedrico, sin embargo, aspiraba a crear un sistema intelectual que le
permitiera reducir la realidad politica y publica al “estatus de un epifendmeno en relacion con el conflicto
primordial entre padre e hijo™ Schorske indaga en las historias de los suefios con contenidos personales de
Freud con el fin de representar su postura ambivalente hacia el sistema socio-politico Catolico del Estado
de los Habsburgo. Su decepcion sobre el hecho de que no podia tener una carrera politica en la hostil
sociedad cristiana, simbolizada por el imperio y mas tarde Roma Catolica en el nivel del suefio manifiesto,
estan presentes en numerosos relatos de sus suefios, de los cuales el mas importante de todo es el Suefio
Revolucionario. En este suefio Freud alcanza su victoria sobre el poco propicio sistema politico a través del
parricidio, superando a su anciano padre, simbolizado en el primer ministro de Austria." Schorske sostiene
que Freud superd el poco receptivo sistema politico post-liberal a través de una teoria ahistorica de la
conducta humana y social.

Otro ejemplo que refleja la determinacion de Freud para impugnar el orden politico y social de Viena,
postula Schorske, es su cita de la Eneida de Virgilio en la portada de La interpretacion de los suefios:
“Flectere sinequeo superos, Achrontamovebo” (Sino puedo persuadir a los dioses del cielo, mover¢ a los del
infierno.). El mensaje de Freud, cree Schorske, era que el inconsciente y sus fuerzas sexuales podrian superar
al sistema politico burgués y social, y que la ciencia del psicoanalisis podria ser capaz de controlarlas". La
pregunta que surge es si algunas de estas intenciones subversivas estaban relacionadas estrictamente con
el tema Judio en la orientacion social de Freud. Ademas, uno puede preguntarse hasta qué punto las bases
teoricas del psicoandlisis fueron necesariamente concebidas y funcionaron al menos en sus primeros afos,
en un entorno socio-cultural Judio de cara a los principios morales de la sociedad burguesa cristiana.

El paradigma de Schorske de la cultura vienesa moderna en su libro de la Viena de 1900, un paradigma
basado en una relacion especial entre la estética y la politica, fue criticado por muchos. Maria Gluck no tiene
duda sobre la centralidad de la psique en la cultura de fin de siglo, pero critica dos creencias principales del
paradigma. Considerando la esfera politica, ella cuestiona el supuesto desarrollo atribuido al sistema politico
en Viena: un corto periodo de liberalismo austriaco seguido por el colapso de la élite liberal enfrentando a
las irracionales masas politicas. En lugar de aceptar la formulacion de un legado liberal de corta duracion,
ella enfatiza los elementos dominantes de la “tradicion dinastica” del Estado de los Habsburgo. La posterior
tradicion politica no habria sido necesariamente opuesta al nacionalismo chauvinista, incluso podria haber
sido, en opinion de Gluck, un “preludio” de las politicas antiliberales. Ademads, ella pone en duda la naturaleza
ahistorica y apolitica del modernismo vienés, y afirma que “la estética de la moda” puede ser vista como
una activa declaracion politica y no necesariamente como un acto pasivo, individualista, que desplaza la
actividad publica.?

Del mismo modo, William J. McGrath no tiene duda de la importancia de la sensibilidad psicolégica que
dominaba la cultura de la Viena de fin de siglo. Sin embargo, su perspectiva considera de un modo distinto
la crisis del sistema politico liberal, asi como la relacion entre la cultura vienesa moderna y la politica
de Viena; dos temas estrechamente relacionados entre si. McGrath considera, principalmente, en un
sentido social, la asi llamada “masas politicas antiliberales” como una continuacion de la politica liberal
Josephiniana tradicional, como una contracultura al sistema liberal individualista. Ademas, hace hincapié
en la continuidad entre la cultura austriaca moderna y sus fuentes filosoficas irracionales y artisticas. En
cuanto a Freud, McGrath, destaca si no la influencia, al menos los términos emocionales comunes de la
psique entre las teorias freudianas y los ideales filosoficos de Schopenhauer y de Nietzsche. A través del
destino individual de los miembros del circulo Pernerstorfer, McGrath ofrece una comprension diferente de
la relacion entre estética y politica en el modernismo vienés que aquella de Schorske, representando entre
otras cosas, la musica de Gustav Mahler y la politica de Victor Adler como expresiones publicas de una
emocionalidad colectiva wagneriana critica a una sociedad liberal impersonal.®

Walter Laqueur, de igual manera, también critica la omision de una gama importante de artistas e
intelectuales en la obra de Schorske. El también, culpa a Schorske por su selectiva eleccion de personajes

9.- Ibid., 197.

10.- Ibid., 197.

11.- Ibid., 181-207.

12.- Mary Gluck, “Rethinking Culture in Central Europe”, Austrian History Yearbook 28 (1997): 217-222.

13.- William J. McGrath, Dionysian Art and Populist Politics in Austria (New Haven: Yale University Press, 1974).



claves para respaldar los fundamentos de su teoria. Laqueur también considera que el fenomeno de la
“Viena de 1900” en el contexto del fendomeno mas amplio de la decadencia europea, como en otros centros
tales como Paris, Berlin o Moscu eran en todo caso, no secundario a Vienna'.

Schorske es frecuentemente criticado por presentar a Viena como el lugar del nacimiento de la
modernidad y por desatender la importancia, por no hablar de prioridad, de otros centros urbanos de la
cultura en la segunda mitad del siglo XIX. En este contexto, la teoria de Roger Shattuck de la cultura de la
avant-garde es Util. Shattuck prefiere designar a las figuras y tendencias artisticas, como Huysmans, Eliot,
Maiakovski, el dadaismo, Picasso, el futurismo y Proust, como decadentismo en lugar del confuso término
modernidad. De hecho, en la mirada de Shattuck, esta tendencia artistica, alin tenia una aguda importancia
politica e intenciones progresistas, e incluso una meta casi mesianica de transformar la sociedad segun sus
propios valores; y en ella la psicologia no era un factor clave en la cultura. En este contexto cultural, Viena
mucho menos importante que Paris, Espafia o Rusia- estaba lejos de ser un centro vital de estas artisticas
tendencias.'

Sobre la base de la teoria de Shattuck, Steven Beller hace una diferenciacion importante entre las
tendencias artisticas de la modernidad mencionados por Shattuck, y las tendencias intelectuales y artisticas
de Schorske representadas en su Viena de fines de siglo. Beller adopta el término post-modernismo para el
ambiente intelectual y artistico de Viena, que giraba en torno a la psique y que volvio la espalda al progresivo
credo socio- artistico del positivismo. En opinidon de Beller, Viena podria ciertamente haber sido la cuna del
post-modernismo, pero no la de una tendencia decadente.'s

La critica de William M. Johnson es doble. Por un lado, afirma que las evidentes omisiones de Schorske
de una larga lista de artistas e intelectuales en sus ensayos tienen por objeto reforzar su teoria, es decir, la
retirada de los artistas e intelectuales modernos de la esfera publica de la Viena de finales del siglo XIX.
Por otro lado, Johnson reconoce, sin embargo la tendencia escapista de la alta y media burguesia vienesa,
incluso antes del ultimo tercio de ese siglo. Johnson sostiene que el articulo de Schorske omite el escapismo
en torno a la neo-absolutista atmoésfera politica y publica del pre y post 1848. La burguesia vienesa comenzo
a cultivar sus espacios propios en ese entonces como reaccion a la reaccionaria censura de la época neo-
absolutista. Por lo tanto, en opinién de Johnson, el fin de siglo de Viena carece en el trabajo de Schorske de
un adecuado fondo histérico.”

El proyecto de ensayo de Schorske, asi como el de Hanédk fueron criticados ampliamente por su supuesta
falta de uniformidad, siendo ambos articulos escritos durante un largo periodo de tiempo y, a veces tratando
con temas extremadamente variados. Scott Spector sostiene que la eleccion del género del ensayo era ideal
para expresar el encuentro entre el contexto historico y el ambito estético. El se apoyo en el alma y la
forma de Gyorgy Lukécs para dilucidar el caracter esencial del ensayo sobre el criticismo estético. Lukacs
reconoce la naturaleza fragmentaria del ensayo al mismo tiempo que hace hincapié en su poder Uinico
para fusionar los ambitos de la estética y de la vida; relacionado con esto estd la aparentemente insoluble
tension entre el momento estético de la obra de arte y su contexto histérico. Finalmente, Lukacs es explicito
en relacion a la cualidad autobiografica de esta forma de criticidad, ya que la “critica esteticista”, que ¢l
describe

en los ensayos cada vez se acerca mas a una narracion de si mismo'.

Spector afiade que el proyecto de Schorske refleja muy bien el proceso al cual la cultura académica
disciplinaria misma se sometid: “la transicion del alto historicismo liberal a la modernidad fragmentaria™".

De acuerdo con la teoria clave de la coleccion de Handk de El Jardin y el Taller, inspirado en la
investigacion de Schorske de la Viena de fines de siglo, mientras podemos ser testigos de un modernismo
vienés, basicamente, escapista (acuiado como “el Jardin” por Schorske), la tendencia intelectual y politica
del asi llamado “reformista hungaro de la segunda generacion” en Budapest -“El Taller”- estaba en esencia
obligado socialmente. La coleccion de ensayos de Hanak estd inspirada en los trabajos de la Viena de fin de
siglo de Schorske, pero no s6lo en su comprension del entorno cultural de Viena, sino también en la adopcion
de enfoque interdisciplinario de Schorske en su seleccion de los articulos que comparan diferentes facetas

14.- Walter Laqueur, review of Fin-de-si¢cle Vienna by Carl E. Schorske, Society (November/December (1980): 89.
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History of Ideas 59, no. 4 (October 1998): 692.

19.- Spector, “Beyond the Aesthetic Garden”, 693.



socio-culturales de las dos ciudades. El amplio espectro de temas de la coleccion de ensayos incluyendo la
arquitectura urbana, las imagenes de las minorias, las costumbres funerarias, la literatura y la musica.

Elensayo central de Handk, “ElJardiny el Taller”, compara dos diferentes enfoques piiblicos presuntamente
de los estratos artisticos e intelectuales en las dos capitales de la monarquia. En cuanto a Viena, Hanak
reflexiona sobre la razon de la retirada de la burguesia austriaca hacia sus jardines vieneses. El afirma
que mientras la clase media vienesa econdmica y culturalmente no era para nada menos importante que su
contraparte en Budapest, estaba unida a través de una alianza politica con un “estado de patriotismo dinastico,
tradicional” y no con el moderno nacionalismo como en el caso de las sociedades Europeas Occidentales,
de finales del siglo XIX. Esta clase burguesa se componia esencialmente de eslavos y judios asimilados y
en menor medida, inmigrantes hiingaros e italianos. Estos inmigrantes no internalizaban el nacionalismo
aleman, sino que reconocian el sistema politico de Habsburgo a cambio de premisas econdmicas y politicas
que aseguraban su existencia social y politica. Ellos preferian una postura del liberalismo cosmopolita, al
estilo del parlamentarismo occidental. Se mostraban partidarios de la libertad del individuo auténomo frente
a los derechos colectivos de la nacion. Hacia fines de siglo la burguesia vienesa se encontraba, por una parte,
amenazada por los movimientos politicos de masas post-liberales de los socialistas y los demdcratacristianos;
y por otro, distanciada del estado burocratico®. Por ello, se retiraron a sus Jardines, disfrutando de la ilusién
del individualismo en la armonia - o disarmonia - de su arte de vanguardia. Hanak cree que los Jardines de
la Secesion vienesa simbolizaban, ademds de una salida a la crisis de la €lite liberal y al espacio publico, un
artistico esfuerzo para “alcanzar un alto nivel estético unificando al hombre y la naturaleza”.

La nocidn clave del discurso artistico e intelectual de Viena era el suefio, el cual era parte integrante de
las investigaciones psicoanaliticas de la época. La relacion entre el psicoanalisis y las artes era reciproca.
Las investigaciones de Sigmund Freud nutrieron la obra de Gustav Klimt, Arthur Schnitzler,’ y Hugo von
Hoffmanstahl en la misma medida en que sus creaciones artisticas influyeron en la comprension de los
conceptos de Freud del inconsciente y de los suefios.”

A pesar de que existian similitudes entre las dos capitales de la monarquia, en Budapest, afirma Hanak,
el acuerdo social y politico era diferente. Al igual que en Viena, la burguesia en Budapest se compone
principalmente de inmigrantes judios asimilados y alemanes amenazados por el debilitamiento de un sistema
liberal en vias de desarrollo, pero limitado en virtud de los ataques de las fuerzas politicas antisemitas y post-
liberal. A diferencia de Austria, sin embargo, en Hungria, la burguesia nunca habia usurpado el papel de la
clase politica tradicional, la nobleza. En este sentido, sus miembros no podian retirarse de la escena politica,
ya que nunca habia entrado en ella plenamente. Ademas, en contraste con Austria, el feudalismo era todavia
palpable en la realidad politica y social de Hungria, no como el impersonal burocratico sistema austriaco
del Castillo de Kafka. La diferencia esencial entre el Jardin y el Taller fue el ambiente politico radicalmente
diferente en Hungria, donde los intelectuales vieron la legislacion liberal como una emancipacion de los
restos del sistema feudal. Por lo tanto, la orientacion social de las ciencias y de las artes era congruente con la
atmosfera progresiva de la politica hungara al menos hasta finales del siglo XIX. El disefio del pensamiento
liberal politico y artistico se llevd a cabo en la esfera publica: en las oficinas de los perioddicos, clubes y
cafés. Aunque hubo excepciones, Handk ha sefialado acertadamente que la participacion politica en el ambito
social y nacional era comun a todos los segmentos del ambiente intelectual y artistico.

La modernizacioén de todos los aspectos de la vida nacional fue un esfuerzo compartido del espiritu
progresista de la “segunda generacion reformista™, cuyo epicentro era, indudablemente, Budapest. La
orientacion de los estilos literarios modernistas tales como el Simbolismo, adoptado en Hungria sélo desde
la primera década del siglo XX, o la Secesion era publica. El anticlericalismo, el anti-feudalismo, la creencia
en el progreso y sus expresiones de un estilo vanguardista eran los valores fundamentales de las emergentes
revistas, como el Nyugat (Oeste) y el Hét (Semana) en la literatura, el Huszadik Szazad (Siglo XX) en

20.- En este contexto, Maria Kovacs escribe acerca de Bertrand Russell y las preocupaciones de Friedrich Hayek a principios del
siglo XX acerca de las tendencias estatistas y radicales post-liberales adoptadas por los tecnécratas del Estado fuera de su absoluta
creencia positivista en la posibilidad de que las teorias cientificas que influyen en la sociedad. Maria Kovacs, Liberalizmus,
Radikalizmus, Antiszemitizmus, A Magyar Orvosi, Ugyvédi és Méroki Kar Politikdja 1867 és 1945 kozott [el liberalismo, el
radicalismo, el Antisemitismo: La Politica de los Colegios de Médicos, Abogados e Ingenieros entre 1867 y 1945] (Budapest:
Helikon Kiado, 2001) 12-13.

21.- Para una discussion detallada acerca de las similitudes del psicoanalisis entre los escritos de Arthur Schnitzler y Sigmund
Freud, ver Nyiri Kristof, “The Twilight of the Liberal Anthropology”, en On the Intellectual Life of the Monarchy: Philosophical
and Historical Treaties (Budapest: Gondolat, 1980), 141142.

22.- Péter Hanak, “The Garden and the Workshop”, in The Garden and the Workshop: Essays on the Cultural History of Vienna

and Budapest (Princeton: Princeton University Press, 1998), 64-66, 68-74.



la sociologia, y el teatro de Vigszinhaz y, especialmente, El Thalia. La representacion de los elementos
del pasado en la musica de Bartok o Kodaly y en la arquitectura de Odon Lechner se actualizo en formas
modernas destinadas a la regeneracion de la cultura nacional. Un aporte cientifico progresivo adicional fue la
revista médica Gyogyaszat (Medicina) editada por Miksa Schéchter, y mas tarde por Lajos Lévi

-médico personal de Ferenczi. Iniciada como una alternativa a Orvosi Hetilap (Medicina Semanal), la
revista médica oficial, Gyogyaszat estaba mas que preparada para publicar articulos psicoanaliticos.”> Una
compleja percepcion de la realidad atraia a una granparte de la ¢lite literaria mas cerca del psicoanalisis y
una concepcion radicalmente nueva de la lengua, que por lo menos hasta el final de la Primera Guerra Mundial
estaba esencialmente al servicio de la nacion magiar y su rejuvenecimiento. La iniciativa de la emancipacion
de la sociedad hungara a partir de sus restos feudales transformo el lema de la Sezession vienesa, “Libertad
para el arte”, en “Libertad para el pueblo”.**

En cuanto a la posicion intelectual y social de Freud en especifico, Handk considera la marginalidad
de Freud como un factor importante en sus logros, y su papel en la historia de las ideas -a diferencia de
otros en el campo de la psicologia, tales como Richard von Krafft-Ebing o Pierre Marie Félix Janet- como
fundamental. Freud, en tanto un producto de la cultura burguesa, criticaba radicalmente sus conceptos
centrales, y de esa contradiccion nacia el psicoandlisis. El caracter incompleto de la emancipacion de
los judios, tanto en el sentido legislativo y social, concedia una especial perspectiva de la sociedad en la
marginal figura de un judio intelectual. En palabras de Freud: “Debido a que era Judio, me encontraba libre
de muchos prejuicios que restringia a los otros en el uso de su intelecto: y como Judio yo estaba preparado
para unirme a la oposicion y de hacerlo sin el acuerdo de la “compacta mayoria™“. Handk supone, en
cierta medida, la singularidad de ser un miembro de la minoria judia en la sociedad burguesa europea
postasimilacion y post-liberal. En este contexto, la marginalidad judia puede ser considerada “como un
caso especial de la marginalidad humana, una etapa de independencia e integridad que ofrece a los hombres
marginales una especie de privilegio cognitivo™?.

Al igual que Schorske, Handk también es criticado por una supuesta selectividad en la eleccion de las
figuras intelectuales y culturales y de los fendmenos con los cuales ilustra su teoria. Steven Beller sostiene
que la seleccion de Gustav Mahler y Victor

Adler, en el caso de Viena, -como McGrath- y el ‘Sunday circle” de Lukacs en el caso de Budapest, podria
llevar a Handk a una teoria completamente inversa, Viena como el foro y Budapest como el Jardin?.

Incluso Nyiri Kristof, al examinar la vision del psicoandlisis de Ferenczi, discierne la misma perspectiva
de orientacion social, que la representada por Handk. De acuerdo con Nyiri, Ferenczi desde el principio
penso en las implicaciones sociales del psicoanalisis. En una publicacion de 1911, €l hablaba del alcoholismo
como un sintoma de una neurosis social y no como su causa. El alcoholismo social podris ser curado, sostenia
Ferenczi, so6lo descubriendo la razén social de ello por medio del analisis?’. Durante el mismo afio, en un
articulo en Szabadgondolat (Pensamiento Libre) - una publicacion del “circulo Galilei”, una organizacion
estudiantil progresista de fines de siglo en Budapest- dio su punto de vista sobre la importancia de la
sensibilidad social y la educacion en cuestiones psicologicas:

Impedimento de la pasion humana, la disminucion de la carga del alma, la prevencion de la destemplanza,
ya no son las preguntas de una ciencia abstracta, sino los indicadores de nuevas y esperanzadas direcciones
para la prosperidad y el desarrollo de la humanidad en el futuro.... El futuro traera una reforma radical de la
educacion psiquica... y esto implicard el final de un periodo de la humanidad que se ha caracterizado por la
hipocresia, por la adoracién ciega de dogmas y autoritarismo y por la ausencia de autocritica®.

TEORIAS SOBRE LA IDENTIDAD JUDIA DE FREUD

Me referiré ahora a la literatura existente sobre la identidad judia de Freud a la luz de la correspondencia
entre Freudy Ferenczi. Interrogantes sobre laidentidad judiasocial eindividual en el contexto del movimiento
psicoanalitico, de sus miembros y el mismo Sigmund Freud han sido examinadas extensamente*<~.
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Distintos autores han evaluado de manera diferente la influencia del factor judio en la actividad ideologica
y social de Freud y de otros miembros del movimiento psicoanalitico. Resumiré brevemente las teorias
de los historiadores cuya obra me parecid mas fructifera. Peter Gay, uno de los biografos de Freud maés
prominente, rechaza fuertemente cualquier influencia esencial no sélo de la cuestion judia, sino también
del medio ambiente vienés cultural en el pensamiento freudiano. Gay llega a estas conclusiones, aun siendo
muy consciente, entre otras cosas, del intenso pensamiento de Freud acerca de su identidad judia, de su
participacion y declaraciones en la B’nai B’rith en Viena y de sus reflexiones sobre la marginalidad judia en
el especifico contexto socio-cultural de la Viena de fines de siglo.*

“Freud, a mi juicio, era un Judio, pero no un cientifico judio. No tengo ninguna intencioén de plagiarlo
tomando a un Freud lejos de su gente mientras trataba de alejarse de Moisés. Pero la distincion decisiva
entre identidad personal y la lealtad cientifica se mantiene intacta™'.

El tema judio es mucho mas transcendental para Yosef Hayim Yerushalmi, quien se interroga sobre
las actitudes intelectuales y sociales de Freud. En su libro El Moisés de Freud: Judaismo terminable e
interminable, Yerushalmi encuentra que los sentimientos de Freud acerca del judaismo son cruciales para
su trabajo intelectual, y que tienen su origen en la relacion con su padre. Yerushalmi considera el itinerario
intelectual de Freud de El porvenir de una ilusion hasta Moisés y el monoteismo como un paralelo en el
trayecto emocional que atravesd Freud en relacion a la memoria de la identidad judia de su padre.

Un elemento clave adicional en el andlisis de Yerushalmi del Moisés y el Monoteismo es la cuestion de la
dimension historica de la ‘novela historica’ de Freud. Yerushalmi postula que Freud, estaba, por sobre todo
interesado en como la tradicion

Judia se traspasaba de generacion a generacion. . El “eje del libro [es] el problema de la tradicion, no
solo de sus origenes, sino sobre todo de su dindmica’. En opinion de Yerushalmi, Freud ide6 en Moisés
y la religion monoteista una explicacion radicalmente alternativa de la historia. “Moisés y el Monoteismo
no es s6lo una historia, sino una historia de contrateologia en la cual la Cadena de la Tradicion se sustituye
por la cadena de la repeticion inconsciente. De hecho, esto es tal vez, el por qué algunos diran que Freud que
tiene un mayor derecho que Spinoza a reclamar ser considerado comol el gran archiheretico del judaismo
en los tiempos modernos™.

Es la comprension lamarckiana de Freud (y de Ferenczi), la que confirma la afirmacion de Yerushalmi
que, en la expresion “Judio sin Dios”, utilizada por Freud, “el nombre debe ser tomado por lo menos tan
en serio como el adjetivo™*. Las sentidas palabras que Freud escribe a Zweig sobre la Tierra de Israel son
decidoras en este caso: “... y nosotros procedemos de alli... nuestros antepasados vivieron alli durante todo
un milenio... y es imposible decir qué parte del patrimonio de esta tierra nosotros la hemos hecho parte de
nuestra sangre y nervios’.

En su libro Los Origenes Judios del Movimiento Psicoanalitico, Dennis B. Klein, asigna un énfasis
a la cuestion Judia tan fuerte como el que hace Yerushalmi. Klein, estd particularmente interesado en la
orientacion social y cultural de Freud y la de otros miembros del movimiento psicoanalitico, Otto Rank en
primer lugar. Klein subraya la afirmacion de la identidad colectiva y la solidaridad judia entre los miembros
del movimiento a través de sefialar su estrecha asociacion con la B’nai B’rith. También Klein pone de
relieve la ambivalencia de la identidad colectiva Judia en la era postliberal, utilizando el anélisis de
Jacob Katz sobre las expectativas que chocan de la sociedad no judia, por un lado y la de los judios por otro.
Segun Klein, la desilusion por la ruptura de orden politico liberal vieneses en las postrimerias del siglo XIX
foment6 el desarrollo de un amor propio judio, que no ofrecia dudas entre la sociedad no-judia acerca de la
credibilidad de los argumentos universalistas de la secular intelectualidad judia. Los esfuerzos universales
y humanistas de estos intelectuales Judios, afirma Klein, siguen existiendo, aunque ahora conceptualizado
sobre la base del fortalecimiento del orgullo propio.

En otras palabras, el Zielbewusstsein u objetivo final sigue siendo el mismo: la integracion social, pero
junto con un acento mayor en la propia dignidad y la identidad colectiva. Durante estos afios iniciales, los
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objetivos del movimiento psicoanalitico para muchos miembros judios era atraer “la redencion analiticas,”
liberar a la humanidad de la depresion a través de curar las mas seria de las enfermedades: la neurosis®.

Otro historiador que explord el crucial problema judio de las teorias de Freud y en el movimiento
psicoanalitico fue Sander L. Gilman. Su argumento se centra en la cuestion del lenguaje. Gilman afirma que
Freud, al adoptar el lenguaje cientifico del psicoandlisis, apunto a distanciarse a si mismo del entorno socio-
cultural antisemita de la Viena de fines de siglo. Freud descubrio el origen sexual de la neurosis a través del
discurso sexual de los chistes judios contados por Judios del Este de origen europeo: los Ostjuden?’. Pero
Freud, como un judio amenazado por el discurso racial anti-semita de la ciencia y de la politica post-liberal,
no formul6 el lenguaje de los chistes judios en un lenguaje femenino, en una lengua judia o en un lenguaje
cientifico aceptado. El lo hizo en un nuevo lenguaje cientifico: que era el del psicoandlisis”, el que llegaria
a convertirse en un lenguaje universal, el lenguaje del inconsciente, presente en cada ser humano®. “El
ejercicio de la recoleccion y enumeracion de los chistes de judios, y la eliminacién de ellos del uso el cual
Freud vivia hacia un plano superior de este nuevo discurso cientifico, que era el psicoanalisis le permitiria
purgarse de la inseguridad que sentia por su estatus como un judio de la Viena de fines de siglo™.

De hecho, el discurso cientifico de Freud tiene que ser visto en el contexto del discurso cientifico de
su tiempo. Gilman critica a Frank J. Sulloway® y Peter Gay, porque, ¢l argumenta, ellos no aprecian la
importancia del elemento racial del discurso cientifico de fin de siglo. Menciona a Cesare Lombroso y
Rafael Becker, dos cientificos judios que se describieron en esta forma. La masculinidad estaba conectada
con la raza aria, mientras que el hombre judio se caracterizaba con atributos femeninos y enfermizos tales
como enfermedades nerviosas y otras.

Para un judio, convertirse en un hombre de ciencia podria ser su boleto directo a la masculinidad.* La
critica constante de Freud de los valores de la sociedad burguesa “desde dentro” es confirmado por Gilman,
cuando dice: “Es necesario entender que Freud en un nivel de su autodefinicion como judio y cientifico
aceptaba la centralidad de la raza como una categoria epistemoldgica mientras constantemente necesitaba
explorar este tema”

DISCUSION

La correspondencia entre Freud y Ferenczi, la que efectivamente comenzo en 1908 y s6lo termin6 en
1933 con la muerte prematura de Ferenczi, es un portento intelectual, pero también un testimonio socio-
cultural de la desintegracion de la Monarquia, mucho mas alld del contexto personal especifico de los
dos autores. Ferenc Eros, sugiere que la correspondencia también puede ser vista como un proyecto de
identidad del psicoanalisis en el cambio de siglo. En alusion a Paul Ricoeur y Robert Musil, sostiene que
la identidad de la “persona sin cualidades” se convierte en una narrativa personal en una sociedad liberal,
sin categorias claras. La naturaleza mutual de la correspondencia, afirma, les permite a Ferenczi y Freud
construir una narrativa comun®.

La literatura sobre Ferenczi y sobre la relacion Freud Ferenczi, es relativamente limitada. Las razones
de esto son variadas. La principal razon es la situacion politica en Hungria durante la era del comunismo
después de la Segunda Guerra Mundial, cuando la actividad intelectual del movimiento psicoanalitico era
considerada ilegitima. Otra razén para la falta de investigacion es que la correspondencia entre Freud y
Ferenczi no fue publicada sino hasta la década de 1990, mas de medio siglo después de que ella ocurrio.

Una explicacion adicional se encuentra en los conflictos personales entre los miembros del Comité en
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torno a Freud. Desde la década de 1920, la relacion entre Freud y Ferenczi se deterioro significativamente
asi como las diferencias cientificas entrelazadas con desacuerdos personales. Ernest Jones, quien fue el
primer y mas importante bidgrafo de Freud, y tenia una amarga rivalidad con Ferenczi y Rank, atribuyo6 este
alejamiento de Freud y Ferenczi a los graves problemas psicoldgicos de Ferenczi*.

En tanto un gentil, Jones tuvo una posicion especial en el circulo de Freud, aunque Jones no lo veia como
un problema. Su relato sugiere cuan persistente era el tema judio dentro del circulo.

Nosotros éramos todos librepensadores y por ello no habia ningiin impedimento religioso entre nosotros.
No recuerdo haber encontrado alguna dificultad por ser el unico gentil en el circulo. Yo vengo de una
raza oprimida [de Gales], y eso hacia facil para mi identificarme con la perspectiva judia, la cual afios de
intimidad me permitieron absorber en un alto grado. Mi conocimiento de las anécdotas judias, expresiones
de sabiduria y bromas me permitia estar bajo este tutelaje que se ampliaba para crear sorpresa entre los otros
de este pequefio circulo®.

En cuanto a los miembros judios del circulo y su sensibilidad a la atmdsfera antisemita, Jones escribio:
“Me di cuenta, para mi asombro, de cuan extraordinariamente suspicaces podian ser los judios con respecto
a los signos de antisemitismo y de cudntos comentarios o acciones podrian ser interpretados en ese sentido.
Los miembros mas sensibles eran Ferenczi y Sachs, Abraham y Rank mucho menos. El propio Freud era
muy sensible en este sentido”.

En su libro Cultos en la historia del Psicoanalisis, Ferenc Eros reconstruye los esfuerzos de Erich Fromm
por tratar de rehabilitar a Ferenczi en la década de 1950 con la ayuda de los estudiantes y pacientes de
Ferenczi. Fromm fue una de las primeras figuras del movimiento psicoanalitico en ser excluidos de éste
debido a la insistencia de Jones.

El caracteriza los intentos de Jones de atribuir a los desacuerdos entre Freud-

Ferenczi ciertos problemas psicoldgicos de Ferenczi, como una “re-escrituracion estalinista de la historia™.
Fromm estaba igualmente enoj jado con Mihdly Balint, dlsc1pu10 de Ferenczi y emisario de su herencia, por
no desmentir de manera inequivoca las imputaciones de Jones. La biografia de Jones de Freud tuvo una gran
incidencia en la denostacion de Ferenczi durante décadas dentro de movimiento psicoanalitico®.

Antes de orientarnos hacia la investigacion adicional sobre Ferenczi, generalmente escrita por emigrantes
procedentes de Hungria, que estan conectados personalmente a su legado, presentaré una nota sobre algunos
antecedentes biograficos de estos dos pensadores. Las historias de vida de Freud y Ferenczi tienen, de hecho,
mucho en comun.

El padre de Ferenczi, Baruch Frankel, habia nacido en Galicia, en el mismo entorno sociocultural donde
naci6 el padre de Freud. Siendo hijos de una segunda generacion de emigrantes judios tendria consecuencias
de gran alcance tanto para Freud como para Ferenczi en términos de su conciencia lingiiistica. Eva Brabant
senala que los padres de ambos habian crecido en un ambiente de habla yiddish y que habian tenido
dificultades para adaptarse al entorno lingiiistico aleman y hungaro. Ella también menciona la sensibilidad
de Ferenczi durante su infancia acerca del rol de su padre®. Presumiblemente, en este contexto, mucho mas
habria sido comentado y escrito de aquello que se expresao podria expresarse en el presente articulo®.

Frankel Baruch emigré a Hungria y participd activamente en la revolucion de 1848, después de eso
adquirié una importante libreria y editorial en la ciudad de Miskolc, en el noreste de Hungria. La familia
Ferenczi hizo una importante contribucion a la vida literaria de Hungria, la que sélo termin6 en 1944,
cuando Karoly el hermano de Ferenczi fue asesinado en Auschwitz. Ferenczi mismo era parte del entorno
sociocultural de Freud durante sus afios como estudiante. El eligié ser un médico, una profesion muy
apreciada por los nifos de familias judia de origen europeo oriental, y completo sus estudios de medicina
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en Viena. Un 30 por ciento de los estudiantes de medicina en Viena a finales del siglo eran en realidad de un
entorno social similar al de Ferenczi®.

La correspondencia entre Freud y Ferenczi transmite la impresion de que para los judios, la carrera
de medicina era un “camino de emancipacion” decisivo®. Sin embargo, los intelectuales judios, como
Ferenczi, se mantuvieron un tanto alejados de ella, o por lo menos la criticaban. En una carta a Freud del 7
de diciembre de 1909, Ferenczi le da las gracias por escribir una introduccion a su libro, diciéndole que esta
muy satisfecho con €l, pero que ha hecho un pequefio cambio: “He afiadido una palabra, en el lugar donde se
observa que yo soy el primer hingaro que, etc. .... desea iniciar “el hombre de la educacion en su propio pais”,
yo quiero hacer imprimir “los médicos y el hombre de la educacion en su propio pais”. No quiero que este
libro pueda ser descrito como de “ciencia popular”. Probablemente nadie se dara cuenta de que haciendo
eso, los médicos serdn removidos desde el circulo de los educados (a pesar de que esta irdnica concepcion
podria no ser inapropiada)”.s

Mas tarde, uno de los puntos de controversia entre Freud y Ferenczi fue la autoridad del analista sobre
el paciente, y el deseo de Ferenczi de iniciar una relacién mas democratica entre ambos. Gilman y Michel
Foucault més tarde hicieron criticassimilares sobre la institucion burguesa del médico.

EL PSICOANALISIS ENTRE EL SECTOR PRIVADO Y ESTATAL.

Después de regresar a Hungria, Ferenczi comenzo a trabajar como psiquiatra en un servicio publico
de salud, especificamente en el Hospital de San Rokus, Budapest, en el departamento de prostitutas con
enfermedades de transmision sexual. Posteriormente, a partir de 1900 trabajo en la Casa de los pobres y
Hospital de Erzsebet, Budapest, en el departamento de neurologia y psiquiatria. De 1904 a 1910, estuvo a
cargo del tratamiento ambulatorio neuroldgico en el Instituto de Salud en Budapest. A partir de 1905 hasta
después del final de la Primera Guerra Mundial, trabajé como neur6logo experto en la Corte de Justicia de
Budapest®.

Aqui vale la pena investigar la relacion entre el Estado y el movimiento psicoanalitico en Hungria. Los
resultados de las investigaciones de este tipo podrian arrojar luces sobre la validez de la teoria de Hanak
acerca del enfoque intelectual imperante socialmente en Budapest. Yo baso mis pesquisas en base a la
investigacion de Maria Kovdcs, quien explor6 las politicas de las asociaciones de médicos, ingenieros y
abogados frente al Estado y frente a las minorias en Hungria, especialmente los Judios. La conclusion de
Kovécs atendiendo a las distintas ramas de la medicina es igualmente relevante para los psicoanalistas de
la época. A pesar que Freud y Ferenczi estaban a favor del analisis de los legos -uno de los principales
debates de los afios formativos del movimiento psicoanalitico- en ese tiempo casi todos los analistas eran
graduados de facultades de medicina. Por lo tanto, los resultados de las investigaciones de Kovacs que
consideraban a los médicos judios hungaros y el estado huingaro se refieren directamente a las relaciones entre
los psicoanalistas y las asociaciones profesionales estatales.

Kovacs examina la historia de las profesiones liberales en Hungria a partir de 1867 el afio del supuesto
compromiso entre Austria y Hungria- hasta el final de la Segunda Guerra Mundial. En cuanto al periodo
comprendido entre 1867 hasta el final de la Republica Comunista en 1919, Kovécs ofrece el siguiente
relato. El estado htingaro implemento6 una politica mas liberal de las condiciones de mercado que incluso
en la Europa Occidental; el principal contragjemplo de Kovacs en este sentido es Inglaterra. En Europa
occidental, las asociaciones de las profesiones liberales lograron conservar la mayor parte de los privilegios
alcanzados en la Edad Media. Por el contrario, en Hungria, la vida asociativa estaba muy limitada durante
los diferentes periodos absolutistas que Hungria experimentaba bajo las reglas de los Habsburgo, y después
de 1867 no habia ninguna infraestructura asociativa de las profesiones liberales. Las relaciones entre las
asociaciones tales como el Magyar Orvosi Kor (Circulo Medico Hungaro), el que se habia establecido en
el periodo post-1867, y permaneci6 asi hasta 1920 sobre unos supuestos teoricos liberales. El objetivo
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principal del Circulo Médico Hungaro fue el establecimiento de una Asociacion Medica General -sobre el
modelo de los gremios medievales- la cual pudo unir a los médicos en su lucha contra las Instituciones de
Salud que atrajeron a mas y mas al mercado de los pacientes, dando a los pacientes una posicion negociadora
favorable de cara a los médicos. En cuanto a la cuestion judia, la politica oficial era liberal, pero el problema
del alto porcentaje de los profesionales judios libres era algo sensible. A la vuelta del siglo, los estudiantes de
medicina judios constituian casi la mitad del nimero total de estudiantes. Esto era especialmente delicado,
respecto a las profesiones libres, por lo menos de acuerdo con las ideas reformistas de la nobleza de 1848,
que se suponia serian llenados por las generaciones jovenes de la alta burguesia. De hecho, ellos comenzaron
a entrar en estas profesiones solo una generacion después de que lo hicieron los jovenes judios. La cuestion
de la regulacion del numero de profesionales llegd a ser mds intensa después del Tratado de Paz de 1920,
cuando el porcentaje de la poblacion era ain mayor que antes de la guerra. También hubo otros profesionales
que emigraron a Hungria desde los territorios que habian sido anexados de los paises limitrofes. Aunque
ellos fueron los grupos de vanguardia neoconservadores de entre los profesionales liberales que criticaban
la ideologia liberal dominante, su influencia era limitada, un ejemplo de ello fue Madzsar Jozsef, que fue
uno de los primeros cientificos en promover la eugenesia en Hungria. La idea de numerus clausus en las
profesiones médicas, -y los de ingenieria y de derecho- se propuso antes de 1914, fuera de consideraciones
puramente profesionales que regulaban la cantidad de profesionales en cada campo, y no exenta de
consideraciones €tnicas o raciales.*

La situacién cambi6 dramaticamente después de la revolucion comunista de 1919. Con el establecimiento
delrégimen neoconservador de Horthy la primera ley numerus clausus fue legislada en Europa, y fue disefiada
de acuerdo a ciertas consideraciones raciales y étnicas. La ley tenia un importante apoyo de organizaciones
de defensa de las carreras, las cuales ya se habian establecido de un modo clandestino durante los 133
dias del régimen de 1919 de Bela Kun. Una de las organizaciones prominentes de este tipo fue el MONE
(Magyar Nemzeti Orvosok Egyesiilete, la Asociaciéon Nacional de Médicos de Hungria), dirigida por Andrés
Csilléry, que ya durante el régimen comunista comenzo a preparar una “lista de los médicos con un fuerte
componente hungaro”. Con el establecimiento de la administracion Bethlen, Csilléry recibi6 la cartera
médica. Junto con el respaldoactivo de la legislacion de los numerus clausus, MONE estaba preparada para
desterrar a los médicos judios del sector estatal, dejando la practica en el marco de las instituciones de salud
a los médicos no-judios. Ironicamente, esta medida fue, en cierto sentido, beneficiosa para los médicos
judios después de la crisis econdmica de 1929, cuando el sector privado era sin duda preferible al quebrado
sector estatal.

La Asociacion de Médicos General se estableci6 solo en 1932, en el espiritu de las reformas corporativistas
estatales de la administracion Gombos. No es de extrafiar que Andras Csilléry en marzo de 1938 que presento
la propuesta para la Primera Ley Judia en Hungria, dirigida a privar a los Judios de su ciudadania sobre base
raciales®.

De hecho, el movimiento hiingaro psicoanalitico o las relaciones individuales de los analistas con el
estado huingaro confirman el analisis de Kovacs. El punto culminante en las relaciones del movimiento
psicoanalitico hungaro con estado llego, sin duda alguna, al final de la Primera Guerra Mundial. El 28 y
29 de septiembre de 1918, tuvo lugar en Budapest el Quinto Congreso Internacional de Psicoanalisis. Su
tema central fue la neurosis de guerra (TEPT), y junto con las figuras centrales del movimiento Psicoanalitico
Internacional, asistieron funcionarios de alto rango del Imperio, y los ministros de defensa hungaro y
prusiano tomaron parte. Abraham, Simmel y otros presentaron sus ponencias en uniforme. En parte
como consecuencia de la conferencia, el Ministerio Imperial de la Defensa publicéd un reglamento, “La
construccion de puestos adicionales de neurologia y tratamiento para los veteranos de guerra lisiados”, que
referia al uso de tratamientos psicoanaliticos para los veteranos de guerra en aquellos casos en los que el
paciente manifestaba cierta resistencia a mas de un puesto de tratamiento neuroldgico*.

En el contexto del movimiento psicoanalitico y el Estado, vale la pena sefialar también que por primera
vez se impartié en la universidad la catedra de psicoanalisis, la que por sorprendente que parezca, ocurrid
durante la Republica Soviética de Hungria de 1919. En marzo de 1919, se le pidi6 a Ern6 Jendrassik que
escribiera una opiniéon sobre una propuesta presentada por los estudiantes de la Universidad de Estudios
Médicos de Budapest acerca del establecimiento de un departamento de psicoanalisis. Jendrassik subrayo
que la mitad de los encuestados eran mujeres, y comentd que en ninguna parte de cualquier universidad
del mundo existia algo “asi llamado” ensefianza del psicoanalisis, y que en realidad eso era “pornografia e
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interpretacion de los suefios™. Dijo que en el psicoandlisis su “principal tema teodrico era la mujer histérica
joven, con el que ellos sin cesar discutian cosas sexuales, aunque es sabido que son individuos altamente
sugestionables, y sus analistas consideran estas memorias sugeridas como pruebas concluyentes”. Entre
las muchas presuntas perversidades de los analistas, Jendrassik especificamente refiere la interpretacion de
las torres de las iglesias en el suefio como simbolos falicos.

Sin embargo, a pesar de la opiniéon negativa del Departamento de Estudios Médicos, el Consejo
de Educacion decidié crear un Departamento de Estudios Psicoanaliticos. La firma de la carta del
nombramiento de Ferenczi fue de Gyorgy Lukécs, el comisario adjunto del Consejo de Educacion, y de
Toédor Karman, responsable de los asuntos académicos, y que en el futuro seria conocido como cientifico
de la aerodindmica. La Unica exigencia hecha a Ferenczi, -quien aceptd el nombramiento como jefe del
departamento-, fue que renunciara a su practica privada. El establecimiento de esta facultad fue en gran parte
debido a la calida relacion personal y profesional entre Ferenczi y los prominentes miembros del régimen
de Bela Kun.

Esta tendencia cambid drasticamente después de la revolucion comunista de 1919. Al igual que el modelo
Vienés de la época anterior a la guerra, los analistas en Budapest se vieron presionados por el estado a
dejar sus cargos publicos y retirarse hacia la clinica privada. En los datos biograficos de los miembros
hungaros de la asociacion, sus patrones ocupacionales confirman las premisas de Kovacs. Hollos Istvan,
el sucesor de Ferenczi como presidente del movimiento psicoanalitico hungaro, después de la muerte de
¢éste, parece haber sido el Gnico que permanecid en la esfera publica brevemente después de 1919. Antes
de la guerra ¢l trabajaba en el Instituto Nacional de Psiquiatria de la Lipdtmezd y como director de un
hospital en Nagyszeben en Transilvania, después de la guerra, fue contratado por un corto tiempo en el
Hospital Psiquiatrico de Angyalfold. Hollos fue uno de los primeros analistas en usar el psicoanalisis en
el tratamiento de psicoticos. Los métodos que utilizaba se basaban en los principios desarrollados por
Ferenczi: un enfoque activo por parte del analista y un especial énfasis en la empatia.

Lilly Hadju y su esposo Miklos Gimes fueron figuras centrales en el movimiento hiingaro. Ambos
abandonaron el sector publico después de la guerra, y Hajdu se hizo cargo de la Instituciéon Frimm y la
administr6 hasta 1934 como Lilly Hajdu Institute for Special Education and Children’s Camp Lajos Lévy,
el famoso medico interno de Ferenczi trabajaba en el Maria Valéria Hospital y en el Zita Hospital, y
después de la

guerra se empleo en el privado Hospital Judio de Budapest®.

Como el comun de los analistas hungaros, Imre Hermann también abrié una clinica privada después
de servir en el ejército hasta 1918, y trabajo como asistente académico de Géza Révész en la Republica
Soviética en 1919. La clinica publica del movimiento psicoanalitico fue inaugurada el 18 de diciembre
de 1931, en el 12 de la calle Mészaros, en Budapest, en la residencia Kovacs. A pesar de que la clinica
fue financiada por Vilma Kovdacs y otros miembros del movimiento, la burocracia estatal hiingara sigui6
intentando impedir su establecimiento®.

En agosto de 1919, el régimen neoconservador de Horthy y el Terror Blanco antisemita puso fin al breve
renacimiento del psicoanalisis en Hungria. Ferenczi fue despedido de la Asociacion de Médicos de Budapest
después de veinte afios de membrecia. La iniciativa de despedir a los médicos que habian participado en la
revolucidon comunista provenia de la anteriormente mencionada MONE. El mismo Jendrassik se esmero para
la exclusion de Ferenczi. El establecimiento del régimen de Horthy provoco las primeras migraciones de
los miembros del movimiento psicoanalitico, Harnik y Rado; luego siguieron oleadas de emigraciones®'.

La teoria de Handk, es en consecuencia, ciertamente valida a juzgar por los patrones ocupacionales
de Ferenczi y otros miembros del movimiento psicoanalitico, al menos hasta 1920. La figura de Ferenczi
pasando su tiempo en los cafés de Budapest con los escritores y artistas progresistas de su época confirman
abiertamente esta imagen. Ferenczi desde el principio era muy sensible a las posibles implicaciones sociales
del psicoanalisis®. Mas tarde, especialmente después de la Gran Guerra, su actitud se va haciendo masy
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mas similar a la postura freudiana escapista de antes de la guerra. Como €l escribi6 a Freud el 22 de marzo de
1910, alrededor de un afio y medio después de que se habian reunido: “Me gustaria recomendarle otro punto
para su consideracion (en caso de que no hubiera llegado usted a lo mismo). Es el significado sociologico
de nuestro analisis en el sentido de que en nuestros analisis hemos investigado las reales condiciones en los
distintos niveles de la sociedad, liberadas de toda hipocresia y convencionalismo, tal como ellas se reflejan
en el individuo™®.

Un aspecto adicional que demuestra la conexion del Movimiento Psicoanalitico de Hungria en Budapest
con la escena publica-literaria son las sesiones abiertas de la asociacion, que fueron establecidas el 19 de
mayo de 1913. Ernest Jones, quien particip6 en la segunda sesion, cuenta que Hugo Ignotus, un miembro
laico de la asociacion y editor en jefe de la revista literaria Nyugat progresista, fue elegido para el rol de
publico®.

De hecho, Budapest no ceso incluso después de la guerra en adoptar la nueva ciencia. Su centro
principal estaba en Lipo6tvaros, una de las principales concentraciones de poblacion judia en la ciudad,
a partir del altimo cuarto del siglo XIX. Vas Istvan describe una subcultura en Lipdtvaros, en la cual esta
“secreto descubrimiento, doctrina, ceremonia’ era en cierto sentido una manera esnobista constantemente
mencionado, no necesariamente leido”. Sin este entorno, el psicoandlisis y otras ramas de la cultura
progresista, simplemente no podria haber sido adoptado en Hungria por décadas.

El psicoanalisis se convirtié en el objetivo de los anti-semitas, de las fuerzas conservadoras, politicos
nacionalistas y fuerzas publicas. Los conservadores sexuales proyectaban sobre los judios, incluso “la
percepcion de la sexualidad como un pecado”.

Los criticos del psicoanalisis tenian un trasfondo antisemita, o utilizaban el simbolismo antisemita, incluso
de una forma explicita. Asi es como Sandor Solymossy criticaba a Géza Roheim, uno de los més destacados
psicoanalistas de Budapest: “La forma en que [Roheim] representa ante nosotros al hijo de la tierra, no
es otra que la (;cual es la expresion freudiana?) “proyeccion” de la ansiosa vida mental del hombre de las
cafeterias de la capital, sobre la del agricultor hiingaro, o algun otro tipo diferente.

JUDIOS Y GENTILES EN EL MOVIMIENTO PSICOANALITICO

Ferenczi conoci6 a Freud por primeravez en 1908, y estarelacion humana e intelectual rapidamente se hizo
muy intensa. Eva Brabant sostiene que el origen judio comun jugd un rol importante en su relacién, aunque
para Ferenczi, en particular, Freud escribiera muy poco acerca del tema judio®. Los miembros del comité, en
ocasiones hacian referencias explicitas al origen judio o no judio de algunos miembros del movimiento. Estas
alusiones, por supuesto, se intensificaban en relacion a Jung.

La preocupacion de Freud acerca de la imagen del psicoandlisis como una ciencia judia era bien conocida.
Viendo a Jung como el ideal “principe heredero gentil”, el hijo de un pastor luterano, el tenia que hacer
no pocas conciliaciones entre los Judios Vienesesel y los analistas gentiles de Ziirich. Para bajar la tension
entre Abraham y Jung, por ejemplo, Freud escribi6 al primero:

Por favor, sea tolerante y no se olvide de que es realmente mas fécil para usted que para Jung el seguir mis
ideas, porque en primer lugar Ud. es completamente independiente, y Ud. estd mas cerca de mi constitucion
intelectual, debido a nuestro parentesco racial [Rassenverwandschaft], mientras que ¢l como hijo de un
pastor cristiano encuentra su camino hacia mi sé6lo a través de grandes resistencias internas. Su asociacion
con nosotros es mas valiosa por eso. Hace poco me dijo que fue solo por su aparicion en la escena del
psicoanalisis que este se escapo del peligro de convertirse en un asunto nacional judio [eine Jiidisch Nacional
Angelegenheit]®.

Otro ejemplo muestra como las declaraciones publicas de Freud diferian fuertemente de sus expresiones
particulares acerca de sus sentimientos judios, incluso atribuir cualidades especificas basadas en
consideraciones raciales. En otro intento por calmar las aguas entre Abraham y “los Suizos”, le escribi6 al
primero el 23 de julio de 1908:

Supongo que el reprimido antisemitismo de los suizos, del cual yo espero estar a salvo, se ha dirigido en
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su contra progresivamente. Pero mi opinion es que como Judios debemos [wir mussen als Juden], si es que
queremos cooperar con otras personas, desarrollar un poco de masoquismo y estar preparados para soportar
un poco mas injusticia.... {Por qué no puedo aprovechar a Jung y a Ud. juntos, su agudeza [lhre Schérfe] y
su élan [seinen Schwung]?®

Las discusiones entre los miembros judios y no judios del movimiento no se limitaban a las relaciones
personales, como Yerushalm lo demostrd, sino que trataba de la existencia o no existencia de ciertas
caracteristicas arias y judias en la cultura y la ciencia. Freud veia los peligros de una situacion en la que estas
supuestas caracteristicas serian consideradas como objetivas, y las diferencias cientificamente establecidos.
Como un positivista, Freud, al menos publicamente, se mantuvo impertérrito frente a las crecientes voces
post- liberal: Es cierto que hay grandes diferencias entre el espiritu judio y el espiritu ario. Eso lo podemos
observar cada dia. En consecuencia, ellas estan ahi, asi como sus diferentes miradas sobre la vida y el arte.
Pero no deberia haber una tal cosa como la ciencia aria o judia. Los resultados en la ciencia deben ser
idénticos, aunque la presentacion de ellos puede variar. Si estas diferencias se reflejan en la aprehension de
la relacion objetiva en la ciencia es que debe haber algo errado™.

La correspondencia entre Freud y Ferenczi incluye otras alusiones explicitas a los problemas que
afectan a Judios y tienen implicaciones sociales, aunque en menor medida por parte de Freud. EI 30 de
octubre de 1909, después de una conferencia que Ferenczi dio sobre la Psicopatologia de la Vida Cotidiana
a los miembros del Circulo de Galilei, le escribi6 a Freud: “Budapest parece después de todo, no ser un
lugar tan absolutamente malo. jEl publico estaba compuesto naturalmente en un noventa por ciento por
Judios!””" En efecto, Freud hace mucho menos alusiones, al menos explicitamente, a la cuestion judia en
esta correspondencia. Este punto es ilustrado por la diferencias entre el relato de Jones de la Conferencia
de Nuremberg en 1910 y la carta de Freud a Ferenczi después sobre el mismo evento. Durante la
conferencia, ante la insistencia de Freud, Ferenczi, pronunci6 un discurso proponiendo la transferencia del
liderazgo a la Asociacion Internacional de Psicoanalisis™ a los analistas de Ziirich. La idea surgi6, segun
Jones, al margen de consideraciones relacionadas con el origen judio de los analistas de Viena. Freud
pensaba que con los analistas gentiles en el escalon superior de la asociacion, el psicoanalisis no estaria
condenado a un rol parroquial. La propuesta, por decirlo

suavemente, fue recibida negativamente por los vieneses. Como Jones escribio:

[L]os Vieneses, especialmente Adler y Stekel, también se opusieron abiertamente a la nominacién de
los analistas suizos a los cargos de Presidente y Secretario; sus permanentes y leales servicios habian sido
ignorados. El propio Freud percibia la ventaja de establecer una base mas amplia para el trabajo que venian
realizando sus colegas vieneses, que eran todos judios, y que era necesario convencer a los vieneses de esto.
Al enterarse de que varios de ellos llevaban a cabo una reunion de protesta en la habitacion de Stekel en el
hotel, fue a unirse con ellos y les hizo un apasionado llamamiento a que se adhirieran. El puso gran énfasis
en la virulenta hostilidad que los rodeaba y en la necesidad de una ayuda externa para hacer frente a esto™.

Sin embargo, la carta de Freud a Ferenczi después de la conferencia dandole las gracias por la propuesta
suena diferente, sin ninguna alusion explicita a la cuestion de la identidad judia de los vieneses. Como
escribio Freud a Ferenczi el 3 de abril de 1910:

Su apasionado alegato tuvo el infortunio de haber dado rienda suelta a tanta oposicion que ellos se
olvidaron de agradecerle por su significativa inspiracion. Toda sociedad es ingrata, pero eso no debiera
importar. Pero los dos somos un poco culpables, ya que no tuvimos suficientemente en cuenta el efecto que
esto tendria en los vieneses, y quizas habria sido facil omitir por completo las alusiones criticas y asumir el
compromiso directo de la libertad cientifica, y podriamos haber defendido los aspectos mas dificiles. Creo
que mi aversion hacia el circulo de Viena, la que se ha ido acumulando a través de mucho tiempo, y su
complejo de hermano han tenido el efecto combinado de habernos hecho un tanto miopes....

La infancia de nuestro movimiento ha terminado con el Reichstag de Nuremberg, esa es mi impresion.
Espero que un rico y hermoso joven esté llegando™.
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Larazon de este patron no esta clara.  Fue porque Freud y Ferenczi no abordaron el tema especificamente?
Teniendo en cuenta la centralidad que el tema alcanzaba incluso en la narrativa de Jones, no tiene sentido.
(O fue la cercania entre Freud y Ferenczi la que hizo innecesaria estas explicitas alusiones al problema?
Por ultimo, con toda la voluntad de Freud hacia Jung como su heredero, era a Ferenczi a quien deseaba en
matrimonio con su hija y no al analista de Zarich. En la atmosfera socio-cultural postliberal de principios
del siglo XX, el tema judio era, inevitablemente, un problema de conciencia entre Freud y Ferenczi.

LA DESINTEGRACION DE LA MONARQUIA

Los afios 1918-1920 trajeron la desintegracion de la Monarquia Austro-Hungara, y, sobre todo para
Ferenczi, el colapso de las premisas socio-culturales del mundo antes de la Gran Guerra. La Viena post-
liberal de Freud le habia desilusionado desde el principio respecto a sus posibilidades de formar parte del
nacionalismo aleméan o austriaco -si es que tal posibilidad existié alguna vez. El ambiente politico hungaro,
sin embargo, era diferente hasta el afio 1918.

Las tendencias post-liberal no salieron a la vanguardia de la escena politica antes del final de la Revolucion
Comunista de 1919. De 1867 a 1918, gracias al sufragio limitado, las fuerzas liberales dominaron el
Parlamento hungaro y el discurso politico. Las ideologias politicas y las fuerzas que en Viena, después de
la expansion de la franquicia, permitieron que Karl Lueger fuera el alcalde de la ciudad entre 1897 y 1910,
también existian en Hungria, pero tuvieron que esperar hasta el establecimiento del régimen de Horthy para
que tomasen el control. En el tiempo que Lueger y los socialistas cristianos llegaron al poder en Viena, hubo
un alcalde judio en Budapest. La revolucion burguesa del conde Karolyi y la dictadura de Béla Kun tuvo
que llegar a su fin antes de que el antisemitismo se convirtiera en una caracteristica dominante de la politica
en Hungria. En este ambiente, es comprensible que los judios hungaros estaban ansiosos por promover la
emancipacion y la integracion en la sociedad hungara. No fue hasta que se traslado a Viena y, posteriormente,
a Paris que Theodor Herzl se convirtié en un sionista; hasta entonces €l escribid poesia patriotica en Hungria,
al igual que Ferenczi.

En cierta medida, todo esto explica la participacion social del progresivo ambiente artistico de Budapest,
como afirma Handk, teniendo en cuenta el alto porcentaje de judios en estos circulos”. Debido a su amarga
experiencia en Viena, Freud entendia los acontecimientos en Hungria mejor que Ferenczi y trataba de
llevarlo a una “reconsideracién” de su compromiso emocional con el pais. Freud lo instaba a refugiarse en
el circulo del psicoandlisis, donde no habia peligro de decepcion para €1 debido a su identidad. Freud le
escribi6 el 27 de octubre, 1919:

Yo sé que usted es un patriota hungaro, y que tenido algunas experiencias dolorosas en ese sentido.
Pareciera que los hungaros estuvieran inmersos en la dececidon de que solo podrian evitar la disminucion de
las amenazas, debido a que seria especialmente querido y respetados en el mundo exterior, en una palabra,
que son “excepcionales” .... La decepcidon no va a estar ausente y traerd malos momentos con ella .... Retire
la libido de su patria en el momento oportuno y dele refugio en el psicoanalisis, o de lo contrario tendra se
sentird muy ingrato’.

Si no fueron las exhortaciones de Freud, entonces fueron las consecuencias de la Gran Guerra y el
establecimiento del régimen antisemita de Horthy en Hungria en 1919, lo que naturalmente, intensifico
la conciencia de Ferenczi de las implicaciones de su identidad judia. La siguiente carta a Freud muestra
cudn cruel fue el “despertar de la ilusion de la Era de la Emancipacion”. La posicion de Ferenczi como
psicoanalista, como judio y como ex profesor en la era Bolchevique llego a ser insostenible bajo el Terror
Blanco. La voluntad de aquellos estudiantes que trataron de impedir la progresiva conferencias de Pikler
Gyula en la universidad alrededor de 19007 fue conseguida por medio de una legislacion - la Ley numerus
clausus- y por medio del terror en los espacio publico. Ferenczi escribio a Freud el 28 de agosto de 1919:

Después del insoportable ‘terror rojo’, el cual pesadamente se cernié sobre nuestro espiritu como una
pesadilla, ahora tenemos uno Blanco. Por un tiempo breve parecia que tendria éxito en la moderacion
de las partes hacia un acuerdo justo, pero al final el despiadado espiritu clerical antisemita parece haber
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salido victorioso. Si no meequivoco, nosotros los judios de Hungria estamos de cara a un periodo de brutal
persecucion de los judios. Ellos, creo, nos han curado en un tiempo muy corto de la ilusion en la que hemos
sido criados, es decir, que nosotros somos “hungaros de fe judia”. Me imagino el antisemitismo hungaro -
en consonancia con el caracter nacional - puede llegar a ser mas brutal que el estilo de pequefio-odio de los
Austriacos.

Pronto sera muy evidente como se podra vivir y trabajar aqui. Naturalmente, es lo mejor para el
psicoanalisis, el continuar trabajando en completo aislamiento y sin ruido. Personalmente, uno tendra que
tomar este trauma como una ocasion para abandonar ciertos prejuicios traido desde la infancia y llegar a un
acuerdo con la amarga verdad del ser, en tanto Judio, realmente, un apatrida .... Las comisarias estan llenas
de personas denunciadas anonimamente y acusadas de “Bolcheviques “, y que estan siendo maltratados
alli. La més negra reaccion prevalece en la universidad. Todos los asistentes judios fueron despedidos, los
estudiantes judios fueron expulsados y golpeados. A partir de estos escasos datos usted puede hacerse una
imagen de la situacion que prevalece aqui!™

Estas lineas son importantes sobre todo como testimonio de estos turbulentos tiempos sobre como
fueron vistos los Judios en la desintegrada Monarquia. Catorce afios mas tarde, dos meses antes de Ferenczi
muriera, era ¢l quien instaba a Freud a abandonar Austria. Su presentimiento acerca de los proximos afos
en Viena, no es menos valida que la advertencia de Freud acerca de la posguerra en Hungria. Influido por
los acontecimientos politicos en Alemania, Ferenczi escribid a Freud el 29 de marzo de 1933: Le aconsejo
que haga uso del tiempo de la situacion aun no inmediatamente peligrosa que lo amenaza, y con unos
pocos pacientes y su hija Anna, vdyase a un pais mas seguro, tal vez de Inglaterra .... Por mi parte, estoy
albergando la idea, en el caso de que dicha pohtlca se acerque peligrosamente a Budapest y en el momento
adecuado, ir¢ a Suiza, donde algunos pacientes aiin son capaces de pagar mi compaiia .... Por favor, tome
mi

advertencia en serio...”

La cuestion de la identidad se hizo cada vez mas y mas relevante para Freud y Ferenczi, tanto como las
tendencias politicas post-liberal llegaba a amenazar a los Judios de Europa Central. Después del colapso de la
realidad politica antes de la guerra, Ferenczi se repleg6 en su identidad judia a partir de la hiingara, identidad
que habia sido negada por el nacionalismo antisemita hiingaro. En las siguientes lineas de Ferenczi a Freud
el 4 de octubre de 1919, Ferenczi discierne sobre su ego judaico y, también psicoanalitico. Al igual que la
identidad profesional de un médico, el ego psicoanalitico sirve ademds para impartir una respetabilidad
social, incluso si éste, no es aceptado por la sociedad: “El inicio de la ruptura de nuestro viejo mundo politico,
es también entre otras cosas el Glubus Hungaricus, una profunda herida a nuestro narcisismo. Es una buena
cosa que uno tenga un ego judaico y psicoanalitica junto con el hiingaro, que permaneci6 intocado por estos
acontecimientos”.

Una mas sutil caracteristicas, es apreciable en toda la literatura sobre la historia del movimiento
psicoanalitico en Europa Central. Ferenc Eros sostiene que el movimiento psicoanalitico en Hungria
debiod su supervivencia clandestina durante el régimen fascista y comunista gracias a la inspiracion de las
ensenanzas de Ferenczi. Eros destaca el énfasis de Ferenczi sobre los sentimientos primordiales del amor, la
conexion y la relacion que se deriva de la conexion inicial entre madre e hijo. Estos sentimientos de tipo de
maternales, plantea Eros, vinculan a los miembros del movimiento en conjunto en sus resistencias contra
los del tipo parental colectivo autoritario®.

El mismo motivo “familiar” esta presente en el articulo de Michelle Moreau Ricaud, sobre la fundacion
de la Escuela de Budapest y su dificil historia en el periodo de entreguerras. Ella describe como del tipo
“familia extendida” a las reuniones de veinticuatro miembros del movimiento en la casa de Ferenczi
-ironicamente, con motivo de la Navidad en el 1920s%2. En el mismo sentido, Freud en 1933, caracterizo su
relacion con Ferenczi, pocos meses antes de este ultimo la muerte, como “una intima comunidad de vida,
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de sentimientos y de intereses”*.

De cara a la desintegracion de la Monarquia Austro-Hungara y a las amenazas planteadas por el entorno
post-liberal en lo politico y social, los auto-conciencia judios de Freud y Ferenczi se intensifico. Esto se
manifesto tanto en el intimo discurso de Freud sobre su identidad judia, a través de su investigacion sobre
Moisés; y por la comprension de Ferenczi de las duras condiciones politicas hiingaras hasta el punto de
considerar la emigracion a los Estados Unidos. A lo largo de estos turbulentos afios de las décadas de los
1920s y los 1930, su amistad fue un gran baluarte para ambos.

CONCLUSION

La correspondencia entre Freud y Ferenczi es un documento fundamental del medio socio-cultural de
principios del siglo XX en Europa Central. La joven ciencia del psicoanalisis y sus pioneros reflejan esta
sociedad en la misma medida que ellos eran criticos con esta. Freud y Ferenczi, hlJOS de inmigrantes
judios europeos del Este, tuvieron que enfrentar el colapso de la ilusion de la emancipacion en la sociedad
liberalburguesa. Sin embargo, ellos mismos eran al mismo tiempo el resultado del mismo entorno
Bildungsbiirgertum. Sus confianzas en la viabilidad de la investigacion cientifica de la cultura y la curacion
de las enfermedades de la sociedad de masas no tenian limites.

En medio de la decadencia general, ellos habian previstos estructuras que se comprometian a sentar
nuevas bases de la auto-comprensidn, y esperaban que estas estructuras, fuesen del arte o de la psique, a
durar mas que el flujo de los estilos que les habia ocultado. Ellos abrigaban la esperanza de que al fin la base
de la experiencia artistica y psiquica hubiera sido golpeada. Habian descubierto, segun ellos, los secretos de
las edades, los cimientos de la experiencia cultural®

La cuestion judia en el contexto del movimiento psicoanalitico ha sido investigada en profundidad.
Sin embargo, la incorporacion de la cuestion judia en el esquema historico de Schorske, Hanak y Kovacs
han producido resultados en términos de nuestra comprension del rol que el Estado y la esfera publica
desempetiaron en la formacion de la conciencia de la identidad judia de Freud y Ferenczi. De hecho, existen
interesantes paralelos entre los fendmenos sociales y las tendencias intelectuales. El antes mencionado
Istvan Hollos escribid en su autobiografia que ser un Judio, un extrafio en la sociedad Cristiana, le llevo a
su ocupacion con personas con discapacidad mental, también marginales®.

A pesar de Ferenczi no escribid especificamente en el campo de la psicologia social, a diferencia de Freud
quien consideraba las implicaciones sociales del psicoanalisis desde el comienzo de su relacion con la nueva
ciencia. Su interés social corresponde a la teoria de Hanak sobre el compromiso social de los intelectuales
y artistas progresistas de Budapest de cambio de siglo. Sin embargo, esta tendencia llegd a su fin, al menos
para el movimiento psicoanalitico en Hungria, después de la Gran Guerra. Esto resultd dlrectamente del
cambio en las politicas estatales, las que a su vez fue una respuesta a las demandas hechas en la esfera
publica, especialmente por parte de los profesionales libres. En contraste con Ferenczi, Freud pas6 de una
actitud escapista intelectual hacia la exploracion de las repercusiones sociales del psicoanalisis®.

Es apropiado concluir con un dictamen adicional sobre la historiografia de Schorske. Michael S. Roth
argumenta que Schorske, historiador del modernismo Vienés ahistorica, restaur6 la dimension histoérica en
el discurso de la modernidad, haciendo hincapié en los “experiencia formativas politico-culturales”, de las
figuras mas influyentes del entorno socio-cultural vieneses. “En las manos [de Schorske]... la historia se
defiende con las herramientas de la psicologia y la estética, mostrando que incluso el retiro modernista de
la histérica puede convertirse en un fértil campo de reflexion para el historiador. De este modo a fines de
siglo Viena presenta historias modernistas contextuales que recrean el enfrentamiento del modernismo y el
historicismo™.

Enel casodelospsicoanalistas que querianreemplazar susidentidades personales con las de un ser cientifico
universal y una comprension ahistdrica de la condicion humana, su legado historico se mantuvo unido a
ellos, y la sociedad post-liberal consideraba que era mas importante que sus ideologias universalistas
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